Agnos HERTELIU

Femeile. Statut si perceptii in Biserica Ortodoxa Romana
si in Biserica Adventista de Ziua a Saptea

Conceptia conform careia femeile sunt inferioare barbatilor reprezintd o mostenire istorica.
Insia mai surprinzitor decit prezenta ei in Biserica Crestini — in fond, oamenii care o
formeaza sunt tributari acelorasi prejudeciti ca si restul lumii — este presupusa fundamentare
pe autoritatea crestinilor, Sfanta Scriptura, i argumentarea acestei prejudecati cu o presupusa
ordine divinad. Scrierile Pauline sunt in mod special aduse ca argumente, alaturi de episodul
Facerii primei perechi de oameni.

Acest demers isi propune sd defineascd prisma gandirii Bisericii Adventiste de Ziua a
Saptea si sa analizeze perspectiva Bisericii Ortodoxe Romane cu privire la factorii care au
determinat inferiorizarea femeilor in societatea crestina.

In prima parte a articolului voi aborda imaginea feminina in spatiul religios crestin ortodox
si implicatiile asupra statusului social, cultural etc., al femeilor. Apoi, in a doua parte, voi
discuta statutul femeilor in Biserica Adventista de Ziua a Saptea, urmarind in primul rand
diferentele de perceptii in raport cu crestinismul ortodox si implicatiile acestora. Voi discuta
si influentele venite din ortodoxie in adventism prin intermediul celor convertiti de la
ortodoxie la adventism. Tinta acestui demers este pretuirea, respectarea si valorizarea femeilor
ca persoane.

I. Femeile. Statut si Perceptii in Biserica Ortodoxa Roméana

Pentru intelegerea tratdrii dimensiunii feminine in ortodoxie ma raportez si la unele
aspecte ce compun practica liturgica. Ortodoxia implicd doud perspective: perspectiva comu-
nitard si perspectiva institutional'.

Perspectiva comunitard a ortodoxiei are in vedere dimensiunea rolului social, adica
practica valorilor moral-spirituale’ in societate care se manifestd in cadrul grupurilor de
credinciosi. De regula, credinciosii practicanti tind sa molipseasca mediul social prin propriile
trairi — Incercand plierea societatii dupa un nou model de viata. Participarea la actul liturgic
poate genera un sentiment puternic de comuniune. ,,Femeia ortodoxa” face parte din aceasta
comuniune, iar diferentele de gen ies in evidentd la practicarea cultului’. Cel mai probabil,
tocmai aceste diferente influenteaza consecvent statutul si conditia femeii in interiorul
comunitatii ortodoxe. Pe de alta parte, in cadrul liturgic, in predicile si cuvantarile preotului se
pot identifica expresii precum: ,,noi”, ,,cu toti”, ,suntem de acord™®. Drept urmare, aceste

' F. Cordoneanu, Conditia sociala a femeii in ortodoxia contemporani roméneasci, Ed. Lumen, Iasi,
2012.

2 Termenul spiritual implicd mult mai multe semnificatii. Aici ne referim in mod special la conotatia
religioasa a spiritualului.

3 F. Cordoneanu, Conditia sociald a femeii in ortodoxia contemporand romaneasca, Ed. Lumen, Iasi,
2012, p. 119.

4 Idem, p. 120.
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formule indica faptul ca femeile impreuna cu barbatii sunt in egald masura participanti activi
in unirea credinciosilor cu Dumnezeu. Insi, rimane de urmirit in ce masurd aceastd uniune
spirituala a credinciosilor cu Dumnezeu implica activ atat femeile cat si barbatii. Diferentele
de gen la participarea liturgica sunt importante deoarece interactiunea dintre credinciosi in
cadrul actului liturgic, trece in spatiul comunitatii sociale. Ceea ce face ca structura sociala sa
fie intr-o anumita masurd formata de domeniul religios.

O posibila sursd a deosebirilor facute pe motive de gen este Indemnul anumitor canoane
bisericesti de a ,,crede si nu cerceta”. Potrivit Feliciei Cordoneanu, ,,apartenenta la comu-
nitatea ortodoxa se intemeiaza pe legaturile puternice dintre convingerile membrilor sai.
Efectele acestor convingeri de grup atrofiazd nevoia oamenilor de a pune intrebari, de a ridica
probleme™. Credinta (convingerea) din punct de vedere religios — scripturistic implicd doua
aspecte. Primul aspect este legat de credinta oarba — transcendentd, convingerea 1n aspecte ce
nu tin de ceea ce poate face un credincios — 1n acest punct atat ca individ cat si ca grup, pur si
simplu trebuie sa crezi — nu exista loc de interpretari datorita limitelor umane. Cel de al doilea
aspect implica credinta rationala sau credinta ca dogma. Ratiunea se atrofiaza cand convin-
gerile (religioase, politice etc.) ale indivizilor nu sunt asumate si personal, pentru ca asumarea
personald implicd ratiunea — capacitatea de a gandi eu pentru mine, si nu altii in locul meu.

Din perspectiva institutionala, ortodoxia se defineste prin Bisericd. Biserica Ortodoxa
Romaéna se considera ca fiind nationala si reprezentanta a majoritatii. Ca orice altd institutie,
si Biserica 1si desfasoara atat activitatile religioase cat si cele laice in baza normelor si
regulilor stabilite. Desigur, din punct de vedere scripturistic, organizarea este beneficd unei
societati in plina expansiune si are o sorginte divina. Sorgintea divind nu poate fi asumata si
pentru anumite reguli stabilite de crestinismul institutionalizat: ,,cu timpul, Tn perspectiva
institutionald, convenirea doctrinara s-a transformat in cuvenire — o distribuire conventionala
in care anumiti oameni distribuie altora ce li se cuvine acestora, ba chiar stabilesc ei insisi ce €
dezirabil pentru altii. In acest proces establishmentul este dramatic restrins. In aceasti
institutionalizare, nicio excludere nu e atat de explicitd cum este cea a femeilor, carora nu li se
mai permite sd coparticipe la deciziile care asigura functionarea corpului social crestin. Ele
devin iarasi Eve post-factum, adica iarasi fiinte cu dubla si strictd determinare: naturald si
sociald, dar cu responsabilitate directd in fata lui Dumnezeu, caci nu barbatii vor da seama de
faptele femeilor, ci ele insele”.

Raportul dintre Biserica Ortodoxa si femeile din cadrul acestei comunitéti este unul strict
social. O simpla introducere a cuvantului ,,femeia ” in motorul de cdutare a site-urilor oficiale
ale Bisericii Ortodoxe’ conduc la o multime de articole ce au in atentie diverse activititi pe
care le intreprind femeile crestin-ortodoxe. De reguld, aceste activitati sunt social-filantropice
sau cultural-educationale. Ca atare, directia slujirii femeilor crestin ortodoxe partenere in
misiunea Bisericii este aceea de a purta de grija. Femeilor din comunitatea ortodoxa nu li se
permite sa predice — sa ofere invatatura in Biserica, ci cel mult ele pot canta la strand. Femeile
sunt amintite i onorate ca bune mame i sotii, si ca exemple de curatd evlavie, in calendarul
bisericesc. Se poate spune ca ,,femeia ortodoxa” este participanta activa in relatia cu Biserica
insa, intr-o nisad specifica bine cimentata de-a lungul timpului. S-ar spune ca lisus Hristos a
facut din femei partase ale misiunii Sale pe toate planurile, iar crestinismul institutionalizat
Biserica - a vitregit aportul femeilor recunoscut de lisus dincolo de latura empaticd a acestora.

5 Ibidem,
® M. Miroiu, Convenio, Ed. Polirom, Iasi, 2002.
T (www.patriarhia.ro), (www.ziarullumina.ro), accesate la 24.05.2016.
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Problematica Feminina in Traditia Bisericii Ortodoxe

Se presupune, in general, ca statutul femeilor In Biserica Ortodoxa este unul inferior, din
cauza, pe de o parte, a practicilor religioase, de pe de alta parte, din cauza anumitor pasaje
scripturistice si celor afirmate de Sfintii Parinti ai Bisericii Crestine cu privire la conditia
femeilor. Din punct de vedere istoric, Tradifia Bisericeasca isi gaseste Inceputurile in timpul
Imperiului Bizantin®. Societatea patriarhali a Bizantului avea o atitudine ambivalenti fati de
femei, care urma antiteza intre Eva si fecioara Maria: prima denigratd pentru ca ar fi fost
cauza picatului originar, a doua venerati ca Maicd purd si neintinati a Domnului’. Femeile
aveau statutul de tolerate. Pozitia lor era clar una de inferioritate. Atitudinea ambivalenta fata
de femei era probabil consideratd cea mai usoara infruntare a problematicii feminine din
partea societdtii patriarhale. Perspectiva autoarei Felicia Cordoneanu oferd un cadru propice
in analiza statutului si a perceptiilor din comunitatea ortodoxa cu privire la problematica
feminina: ,,pe de o parte femeile crestine erau elogiate pentru rolul lor matern, pe de alta parte
ele erau privite in mod constant cu suspiciune, fiind un potential obiect al ispitei; in perioada
menstruald erau considerate impure, iar in cele patru zeci de zile ale lehuziei treceau drept
fiinte slabe si nedemne de incredere!®”. Citam: ,,Femeia a vizut ci pomul era bun de mancat
si placut de privit, si cd pomul era de dorit ca sa deschidad cuiva mintea. A luat deci din rodul
lui, si a mancat; a dat i barbatului ei, care era langa ea, si barbatul a mancat si el”. (Genesa
3:6); ,,51 nu Adam a fost amagit; ci femeia, fiind amagita, s-a facut vinovatd de célcarea
poruncii”. (1 Timotei 2:14).

Pe baza acestor pasaje biblice, Biserica Ortodoxd considerad femeia ca fiind principalul
vinovat in ceea ce priveste ciderea umana in pacat. Insd, legitura dintre divin si uman,
pierduta prin amadgirea acesteia, s-a restabilit prin Fecioara Maria — ,,Maria a zis: lata, roaba
Domnului; faca-mi-se dupa cuvintele tale. Si ingerul a plecat de la ea”. (Luca 1:38) Potrivit
modelului Sfintei Fecioare, exprimarea feminitatii inseamnd smerenie, t{inutd cuviincioasa,
vesminte decente, atitudini si comportament receptiv la nevoile celorlalti, spirit de sacrificiu,
iubire fatd de semeni'’.

Idealul feminin actual nu este foarte diferit de cel din trecut. Ce reprezintd smerenia?
Inerpretez ca smerenia este privita ca o forma de submisivitate absoluta. Mai ales, sprijinit si
de raspunsul Mariei in fata ingerului: ,,lata, roaba Domnului; faca-mi-se dupa cuvintele tale.
Si ingerul a plecat de la ea” (Luca 1:38). Oare nu cumva o privam pe Fecioara Maria de
exercitarea liberului arbitru? Asa cum aratd V. Lossky, ,,Maria ramane libera sa accepte sau sa
refuze. Intreaga istorie a lumii, orice implinire a planului divin a depins de acest rispuns
omenesc liber...'*” Si in cele din urma, atat femeile crestine, cat si barbatii crestini, au datoria
morala potrivit mesajului hristic — marianic, sa fie smeriti, cuviinciosi, receptivi la nevoile
celor din jur etc.. Felicia Cordoneanu observa ca evlavia atitudine contemplativa a femeii
ortodoxe tinde spre ignoranta pe plan rational:

8 J. Meyendorff, Teologia bizantini. Tendinte istorice si teme doctrinare, trad. Alexandru I. Stan,
Bucuresti, Nemira, 2011; J. Pelikan, Traditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei, Ed. Polirom,
Tasi, 2004-2008 (5 vol.).

% J. Pelikan, Fecioara Maria de-a lungul secolelor, trad. Silvia Palade, Bucuresti, Humanitas, 1998.

10 . Cordoneanu, Conditia sociald a femeii in ortodoxia contemporand romaneascd, Ed. Lumen,
lasi, 2012, p. 49.

" Idem, p. 65.

12 M. Miroiu, Convenio, Ed. Polirom, Iasi, 2002, p. 40.
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Feminitatea ortodoxa, asa cum o putem intelege din perspectiva identitatii sale si a
vizibilitatii in comunitatea ortodoxd, nu este preocupata si nici influentatd de rigoarea
stiintifica, ori de transformarile socio-istorice care s-au agezat peste contextele istorice in care
au fost formulate doctrinele. Feminitatea ortodoxa are alte reprezentari ale experientelor sale
religioase, decat cele ale carturarilor. Elementele dogmatice in temeiul carora femeia ortodoxa
isi exprimd credinta nu sunt pentru ea problematice. Multe dintre femei nu-si pun vreodata
intrebari despre motivele pentru care o anumitd practicad nu mai este potrivitd, de actualitate
sau de ce nu este eliminatd din practica religioasa's.

Desigur, acest aspect nu poate sda se identifice in dreptul tuturor femeilor. Cel mai
probabil, problematica specificd este observabild la nivelul femeilor care frecventeaza destul
de des Biserica si care se cadreaza tuturor datinilor ortodoxe. Pericolul in cazul unei asemenea
gandiri ar putea fi ca actul Mariei sa fie privit ca neinsemnat in economia ritualurilor crestine,
iar ,,caracterul patriarhal al institutiilor existente in momentul aparitiei lui Mesia pare sa fie
mai tare decét actul vointei Mariei”'. In sens crestin, evlavia este necesara atat pentru femei
cat si pentru barbati in raport cu sfintenia divina. Insi, evlavia nu implicd umilire sau repri-
marea vointei — reprimarea ratiunii.

Monahismul unica forma de emancipare?

Celibatul si haina monahala au ascuns orice urma de feminitate in dreptul acelora care au
fost nevoite sd aleagd o viatd ascetd. Eliberata de orice conotatie de gen, viata monahala a
nivel destul de ridicat si chiar sansa de a ajunge in pozitii de conducere'>.

Viata monahald a facilitat dezvoltarea intelectuald a multor femei. Totusi, din punct de
vedere ecleziastic, dimensiunea de gen continud sa-si spund cuvantul. Eufimia Popa, maica
staretd la Mandstirea Tiginesti, de 1angd Bucuresti, afirma: ,,in perioada lunari a femeii, maicile
nu au voie si intre in altar, nici micar in bisericd. Ele pot reveni la ascultare abia dupa 12 zile'®.
De asemenea, trebuie subliniat faptul cd in manastirile de maici In absenta unui paracliser
barbat, o calugarita mai 1n varsta poate intra in altar pentru savarsirea sfintei liturghii.

In ciuda acestor exceptii conjuncturale acest fapt nu este considerat un drept ce se cuvine
unei femei: ,,Oricum, intrarea in altar a calugaritelor nu este un drept al acestora, ci un pogo-
ramant care se face, o derogare, o dispensa sau o binecuvantare pe care o da numai episcopul
locului™!”.

In anumite contexte ce tin de timp si de loc, monahismul a reprezentat un anumit fel de
emancipare pentru femei, Tnsd, monahismul nu poate reprezenta o solutie la nivel general.
Insusi termenul ,.,emancipare” aplicat monahismului feminin apare fortat, avand in vedere
cercul restrans de persoane si supunerea la o unica gandire dogmatica. Adevarata emancipare
se obtine prin convietuire §i nu prin ruperea legaturilor prin retragerea intr-un grup.

13 F. Cordoneanu, Conditia sociald a femeii in ortodoxia contemporani romaneascd, Ed. Lumen,
Tasi, 2012, p. 63-64.

" M. Miroiu, Convenio, Ed. Polirom, Iasi, 2002, p. 46.

15 J. Burton, K. Stober, Women in the Medieval Monastic World, Turnhout: Brepols, 2015.

J. Holloway, Equally in God's image: women in the Middle Ages, P. Lang, New York, 1990.

16 Diac. G. Aniculoaie, ,Intrarea calugaritelor in altar nu este un drept, ci un pogoramant”, 21 Mai 2009,
(http://ziarullumina.ro/intrarea-calugaritelor-in-altar-nu-este-un-drept-ci-un-pogoramant-44384.html),
accesat la 16.06.2015.

17 Ibidem.
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In cadrul comunitatii bisericesti ortodoxe, cuvintele apostolului Pavel: ,,Nu mai este nici
Iudeu, nici Grec; nu mai este nici rob nici slobod; nu mai este nici parte barbateasca, nici parte
femeiasca, fiindca toti sunteti una in Hristos lisus” (Galateni 3:28) nu se regdsesc in viata
reald. Egalitatea hristici este invocati doar teoretic. In analiza sa ficuta problematicii
feminine in Biserica lui Hristos, Anca Manolache subliniaza ideea ca Biserica se loveste de
competitia diverselor grupari laice care militeaza pentru egalitate. Biserica este provocata de
intrebiri serioase, de genul: ,.ce ati ficut voi, crestinii, cu libertatea si drepturile femeilor”!'®?

Practicile discriminatorii ale crestinismului institutionalizat din timpul Parintilor
Bisericesti, care au format Tradifia, au limitat solutiile teologice ortodoxe in materia egalitatii
dintre femei si barbati.

Il. Femeile. Statut si Perceptii in Biserica Adventista de Ziua a Saptea

La nivelul constiintei populare din Romania, Biserica Adventistd de Ziua a Saptea este
putin cunoscuti, in mare parte fiind etichetati ca ,,sectari” sau ,,riticiti”!’, ceea ce reprezinti
un obstacol in intelegerea pozitiilor ei. Ea s-a constituit ca institutie religioasa neoprotestanta,
recunoscutid de citre statul roman. In limbajul oficial al cultului: ,,Cu peste 100.000 de
credinciosi la nivel national si 25 milioane la nivel mondial (16 milioane de credinciosi
botezati), Biserica Adventistd de Ziua a Saptea se considerd o biserica crestind autentica, ce
priveste si aratd cu optimism spre revenirea in slava a lui Isus Hristos, fiind implicata activ in
promovarea unui stil de viatd sandtos, a unei educatii individuale consistente si a libertatii
religioase si de constiinti a tuturor oamenilor”?’.

Numele Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea scoate in evidentd doua dintre dogmele de
bazd care 1i definesc identitatea: cuvantul adventist care derivd din latinescul adventus =
venire, exprima convingerea credinciosilor adventisti Tn iminenta revenirii lui lisus Hristos;
ziua a saptea invoca pazirea zilei a saptea a saptamanii, sambata (Sabatul), ca zi de odihna si
inchinare conform cu invatatura originald a Bibliei.

Adventismul s-a nascut in anul 1844 n Statele Unite ale Americii si in foarte scurt timp a
adunat multi adepti atat pe teritoriul american, cat si in afara granitelor. Credinciosii s-au
organizat institutional in anul 1863 sub denumirea de Biserica Adventista de Ziua a Saptea.
Primul misionar adventist pe actualul teritoriu al Roméaniei, un fost preot catolic de origine
poloneza, Mihail Bellina Czechowski, a ajuns in Transilvania in 1869, si de acolo la Cernauti
si Pitesti. Primii adventisti romani au facut parte din clasa instarita a societatii romanesti si au
apartinut in general unor minorititi etnice’'. Este de remarcat ci adventismul nu s-a niscut in
interiorul societdtii romanesti, ci a patruns din afard pe teritoriul tarii. De-a lungul timpului,
acest fapt a fost folosit pentru discreditarea miscarii adventiste. Intrucat adventismul a fost
acceptat mai intdi de oameni din clasa inaltd a societatii, el a promovat o viziune diferita
asupra multor aspecte practice, atit pe plan religios cat si pe plan social.

Biserica Adventistd de Ziua a Saptea din trecut si pand in prezent este reprezentatd de
,figuri marcante” care au contribuit masiv in viata sociald. Este de amintit iTn mod special
Ellen White (1827-1915), ,.co-fondator al Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea. Este

18 4. Manolache, Problematica feminina in Biserica lui Hristos, Ed. Mitropoliei Banatului, 1994.

9 Acestea reprezentand apelativele cele mai blande uzitate de o mare parte dintre credinciosii
credintei majoritare.

20 Mapa Oficiala de prezentare a Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea, 2015.

2 Ibidem.
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considerata autoarea cea mai tradusa din toata istoria literaturii si cel mai tradus autor american.
Opera ei acopera o arie vasta de subiecte, incluzand religie, educatie, sanatate, relatii sociale,
misiune, profetii, nutritie si domeniul principiilor conducerii. Scrierile ei se bucura de un respect
aparte din partea bisericii fiind considerate de inspiratie divind. Cu toate acestea, adventistii
considera Biblia regula suprema de credinta si practica si standardul prin care este testatd orice
invatdtura si experientd in conformitate cu principiul protestant Sola Scriptura’?.

Adventismul si problematica feminina

Ca si in cazul altor institutii religioase, provocarea actuala a adventismului este aceea de a
reusi s inteleaga ca atat femeia cat i barbatul trebuie sa conlucreze unul cu celalalt, ,,atat in
umanitatea lor identica, cat si in diferentierea lor sexualda”®. In cele ce urmeaza abordez
hermeneutica adventista cu privire la acele pasaje scripturistice care in mod aparent ar sustine
atitudinile sexiste intrucat misoginismul religios poate fi mai periculos decat cel profan,
preluarea ad-litteram a Bibliei agravand boala habotniciei.

Abraham Lincoln a observat ca atat Nordul, cat si Sudul citeau aceeasi Biblie, se rugau
aceluiasi Dumnezeu si totusi aveau opinii opuse cu privire la sclavie®. In mod similar,
crestinii de astazi impartasesc opinii diferite cu privire la statutul femeilor. Modalitatea prin
care Biblia poate fi interpretatd si aplicatd prezentului, este o problema delicatd. Unii
comentatori considera ca Biblia nu are nevoie de interpretari si ca atare, toate relatarile trebuie
aplicate in litera lor. Insd, Biblia contine enunturi diferite ca importanta. Ea a fost scrisd intr-o
perioadd indelungata de timp, de scriitori diferifi, care au trait in timpuri si culturi diferite, ca
urmare, aspectul interpretdrii ei nu poate fi neglijat. Trebuie avut in vedere ce s-a intentionat
prin mesajul scripturistic atunci cand a fost scris, in circumstantele de acum 2000 de ani.
Chiar a poruncit Pavel ca femeia sa taca in biserica? (1 Corinteni 14:34) Este posibil ca Pavel
sa se fi confruntat cu o situatie speciala? Dupa ce am reusit sa aflam ce a intentionat autorul sa
transmitd scriitorul cititorilor de atunci, incercam sa gisim sensul valabil pentru prezent, de
genul: ,,ce asteptari are Dumnezeu de la noi astazi”? Acestea sunt principiile hermeneutice
dupa care se ghideaza adventistii de ziua a saptea cand fac lectura Bibliei. Un alt principiu
hermeneutic la care adventismul se raporteazd este conditia umana de dinaintea caderii in
pacat®. Sclavia, poligamia, consumul de alcool si alte practici apar in Biblie, dar cu siguranta
nu au reprezentat si nu reprezinta idealul lui Dumnezeu pentru umanitate. Pentru intemeietorii
adventismului, misiunea acestuia este de a readuce aminte lumii de idealul edenic®.

Idealul edenic este important atunci cand vine vorba despre statutul femeilor. Ce a creat
Dumnezeu facand-o pe femeie? Ceva mai prejos decat barbatul, pentru cd ea a fost creata
dupa el, prin el, si pentru el? Ceva mai presus decat barbatul pentru ca a fost incoronarea
Creatiunii? Egalitate cu barbatul pentru ca se presupune ca a fost luata din el? Cu siguranta ca
existd multe raspunsuri sau posibile interpretari pornind de la actul creatiei din Genesa: ,,Apoi
Dumnezeu a zis: Sa facem om dupa chipul Nostru, dupa asemanarea Noastra... Dumnezeu a

2 T. Dopp Aamodt, G. Land, R.L. Numbers, Ellen Harmon White.American Prophet, Oxford
University Press, USA, 2014.

23 S. Lees, Rolurile femeii, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 2004.

24 R. Taylor Banks, A Woman's Place. Seventh-Day Adventist Women in Church and Society,
Review and Herald Publishing Association: Hagerstown, 1992.

2 Idem, p. 15.

26 Ibidem.
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facut pe om dupa chipul Sau, 1-a facut dupa chipul lui Dumnezeu; parte barbateasca si parte
femeiasca i-a facut” (Genesa 1:26-27).

In spirit adventist, daci omul a fost creat dupd chipul lui Dumnezeu, este necesar si
descoperim cum este Dumnezeu. Conform pasajului din Genesa 1: 26-27, Dumnezeirea nu
este singulard, ci o unitate. Aici apare un dialog intre persoanele Dumnezeirii, ca lucrand in
mod armonios Tmpreund. Barbatul si femeia reprezintd imaginea lui Dumnezeu. Interrelatia
Dumnezeirii a creat interrelatia umana. In acest caz, termenul om (in ebraici adam) ar putea
insemna — ,,ei/impreuna”. Barbatul si femeia la creatiune au reprezentat unitatea existenta in
cadrul Sfintei Treimi. Anumiti comentatori au considerat cd omul — adam, creat dupa
imaginea lui Dumnezeu, reprezinta barbatul, in timp ce femeia reprezintd imaginea barbatului,
fapt din care ar reiesi inferioritatea femeii. Insi, pasajul Genezei demonstreazi categoric
contrariul acestei opinii: ,,Omul”, ca imagine a lui Dumnezeu, este reprezentat atdt prin
barbat, cét si prin femeie?’. Majoritatea teologilor sunt de acord cd Dumnezeu nu are sex.

Cu toate acestea, o multime de oameni religiosi 1l percep pe Dumnezeu prin prisma
masculinitatii. Existd posibile explicatii pentru asemenea perceptii. Una dintre ele tine de
faptul ca persoanele religioase il numesc pe Dumnezeu ca ,,Tatd” sau ca ,,Rege” sau ca
,Mire”?8, Un studiu atent al Bibliei ne descoperd ca Dumnezeu foloseste deseori reprezentari
feminine pentru a-Si descrie personalitatea si actiunile. De vreme ce Dumnezeu se descrie pe
Sine atat prin atribute feminine, cat si prin atribute masculine, inseamna ca atat barbatul, cat si
femeia reprezintd imaginea Sa. Porunca divind de a stdpani si de a conduce lumea a fost
valabila si pentru femeie si pentru barbat (Genesa 1:28). Si femeia si barbatul au fost nsar-
cinati de divinitate cu autoritate si spirit de conducere. A guverna de unul singur inseamna a
nesocoti porunca lui Dumnezeu. Pe astfel de considerente, Shirley Less afirma ca ,,Biblia le
sustine cu tarie pe feministe (feministi) atunci cand insista ca femeile trebuie tratate ca fiinte
umane, nu ca obiecte”?’.

Imediat dupa comiterea pacatului originar, barbatul i-a dat femeii un nume nou: ,,Eva caci
ea a fost mama tuturor celor vii” (Geneza 3:20). Femeia, de la o relatie ideala (Geneza 2)
bazatd pe parteneriat — reciprocitate, prin numirea sa ca ,,Eva”, s-a transformat in oportu-
nitatea barbatului de a obtine urmasi. N-ar trebui sa surprinda faptul ca de atunci a devenit
tentant ca barbatul sa vada in femei doar un obiect sexual sau ,,un simplu ajutor functional”.

Inaintea acordarii numelui, Dumnezeu a precizat consecintele prin care pacatul va afecta
relatia dintre cei doi. ,,Dorintele tale se vor tine dupa barbatul tau, iar el va stdpani peste tine”
(Geneza 3:16). Comentand acest pasaj, Ambrozie, episcop de Milan in sec. IV, afirma: ,,Prin
urmare, robia de acest fel este un dar de la Dumnezeu. Din aceasta pricind, conformarea la
aceastd robie trebuie numarata printre binecuvéantari™!. Cu alte cuvinte, ceea ce sustine
Ambrozie este un argument al statutului de cap atribuit barbatului in Noul Testament. Insa,
privitd in context, aceastd ,,robie” s-a dovedit un blestem din partea lui Dumnezeu, si nu o

2 Idem, p. 17.

8 R. Taylor Banks, A Woman's Place. Seventh-Day Adventist Women in Church and Society,
Review and Herald Publishing Association, Hagerstown, 1992, p. 17.

2 S. Lees, Rolurile femeii, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 2004, p. 50. in prezent, aceasta atitudine
din urma este reflectatd cel mai bine de ,,mentalitatea Playboy” ce stabileste valoarea unei fete in functie
de formele trupului ei. De-a lungul istoriei, inainte de era contraceptiei si a suprapopuldrii mondiale,
femeile erau tratate mai mult ca nascatoare de copii, decat ca surse de placere pentru barbati.
Simptomele pot fi diferite, dar boala este aceeasi”.

30 Idem, p. 51.

31 Ibidem.
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binecuvantare: ,,Paralela din Noul Testament nu consta in statutul de cap al sotului in cadrul
casniciei, ci in abuzul opresiv din partea autoritatii masculine pe care Pavel il scoate in
evidentd atunci cind 1i avertizeaza pe soti sa nu fie aspri cu sotiile lor’*,

In epistolele apostolului Pavel intalnim ideea cd barbatul este capul sotiei: ,,Barbatul este
capul nevestei, dupa cum si Hristos este capul Bisericii” (Efeseni 5:23; 1 Corinteni 11:3). Din
cate stim, evreii si grecii din timpurile biblice nu aveau prea multe informatii cu privire la
ceea ce inseamnd ,functionarea creierului”. Nu exista corelatia raspanditd astazi, cap —
inteligenta®. Ca urmare, statutul ,barbatul-cap ale nevestei”, de care aminteste apostolul
Pavel nu are de ce sa se refere la faptul ca primul ar fi ,,partea rationald” a relatiei din cuplu.
Aceeasi observatie exclude ca barbatul sa gandeasca in detrimentul femeii. Se adaugi ca ,,in
literatura extra-biblica iudaica, relatia dintre cap si trup este uneori folosita ca metafora pentru
a desemna unitatea’*. Toan Hrisostom (sau Ioan Gurd de Aur) sustinea ca ,,ideea de cap se
referd in primul rand la unitatea capului cu trupul®,

In epistola apostolului Pavel citre Efeseni, sunt aliturate statutul de cap al sotului si
supunerea sotiei*®. Insd, sotia nu se supune de dragul sotului (sau de teama de acesta), ci de
dragul lui Hristos, In aceeasi masurd in care sotul reflecta caracterul lui Hristos in atitudinea
sa fatd de sotie. Ceea ce atat barbatii cat si femeile au de avut in vedere ar fi nu subordonarea,
nici autoritatea, ci dragostea si daruirea de Sine pe care Hristos a avut-o fatd de o Biserica
formata din fii si fiicele Sale.

Dimensiunea de gen in liturgica adventista si in activitatile administrative

In cadrul Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea se promoveazi principii si conceptii
potrivite crestinismului primar (perioada de inceput a bisericii crestine) care se deosebesc in
mod special prin ceremonialul si practicile liturgice foarte simplificate si accesibile fiecarui
credincios. Serviciile practicate in cadrul liturgic sunt compuse din rugdciuni, cantari
religioase, ore de catehizare si predicd, iar principalele evenimente sunt: Cina Domnului
(echivalentul Sfintei Impartisanii), cisitoria si botezul, insa acestea nu sunt considerate taine
— nu au valoare misticd, ci doar simbolicd. Locul unde se desfasoard actele liturgice este
amvonul. Amvonul nu are aceeasi incarcatura mistica ca in ortodoxie, catolicism, lutheranism
etc., dar este considerat un loc special — locul cel mai important din interiorul bisericii.
Amvonul este considerat un loc sfant doar in momentul in care prin rugaciune se invoca
prezenta lui Dumnezeu in acel loc. Asadar, nu are un caracter de sfinfenie permanenta.
Cladirea in sine nu detine o putere harica, ci doar actele liturgice care se savarsesc din
momentul invocarii Trinitatii in acel loc. Amvonul este locul de unde se predica, si de unde se
marcheaza prin cantare si rugdciune inceputul si sfarsitul orei liturgice. La amvon poate sa
slujeascd nu doar pastorul®’, ci si credinciosii laici cu conditia ca acestia si fie botezati in
biserica adventista si ca predica sa fie fundamentata biblic.

32 Ibidem.

33 8. Lees, Rolurile femeii, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 2004, p. 57.

3% Ibidem.

35 Idem, p. 109.

36 Ibidem.

37 In biserica adventista (si restul bisericilor neoprotestante si unele protestante) pastorul nu este
preot. Biserica Adventista considera ca sistemul preotesc aronic vechi testamental care-L reprezenta pe
Isus Hristos ca Mare Preot, a fost abolit prin jertfa lui Isus Hristos pe cruce. insa, pastorul este un lider
spiritual chemat de Dumnezeu la o slujire speciala. Dupa hirotonire pastorul poate oficia cununii,
botezuri, si actul Sfintei Cine.
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Cartile liturgice sunt: Biblia, cartea de imnuri crestine si scrierile lui Ellen White, insa sunt
acceptate si alte carti religioase atat timp cat sunt conforme cu invataturile Bibliei. La amvon
au acces si femeile care se pot ruga si predica fara restrictii. Practic nu exista o deosebire intre
barbati si femei la aceste capitole. Nu exista restrictii nici in perioada menstruatiei si nici dupa
nastere. In aceste perioade femeile adventiste pot si slujeascd la amvon sau sa participe la
slujbele din cadrul bisericii. Femeile din cadrul bisericii adventiste pot face parte din
comitetul de conducere al bisericii la nivel local si la nivelul superior al conducerii Bisericii.
Ele pot indeplini responsabilitati pe durata a doi ani — mandat valabil si pentru barbati si
pentru femei — precum: casier, secretar (secretari sunt si barbati si femei — nu se uziteaza
expresia ,,secretara” ci doar ,,secretar”), prima diaconeasa®, lider de tineret®, responsabil cu
comunicarea si relatii oficiale?, departamentul misiunea femeii*!, si conducator de comu-
nitate*?. Cu mici exceptii, aceastd ordine a lucrurilor in ceea ce priveste implicarea femeilor in
actele liturgice este respectata si intern, $i international.

Micile exceptii tin de cativa factori autohtoni. O buna parte dintre credinciosii adventisti
din Romania au intrat in biserica adventista venind din biserica ortodoxa. Acest val de noi
convertiti a adus cu sine obiceiuri si mentalitati care au fost straine viziunii advente si care au
generat uneori tensiuni intre credinciosi. Fenomenul apare mai evident in zonele unde credinta
ortodoxa a fost puternic inradacinatd in traditii si obiceiuri. Spre exemplu, in comunitatea
adventistd din Maramures, fetelor nu li se permitea sa intre fara batic in biserica, sau sa aiba
impletituri, ace de par, agrafe etc., sau fusta pana la genunchi sau mai sus de genunchi.
Barbatii stateau pe partea stanga din biserica, iar femeile in dreapta, si cele cu copii in camera
copiilor. Cand erau numite sa predice, femeile erau cadrate la orele de slujba cand prezenta
era destul de slaba. Au existat si credinciosi care in timp au inteles logica lucrurilor si au
renuntat la anumite prejudecati, iar in timp, lucrurile s-au schimbat radical in bine.

Cum pionerii bisericii adventiste din Romania au fost oameni din clasa inalta a societatii,
Biserica Adventistd de Ziua a Saptea se considerd o biserica revolutionara si crede ca Evan-
ghelia trebuie vestitd oricui indiferent de limba, rasa, sex sau pregétire intelectuala.

3% Prima diaconeasd are rolul de a pregiti azima (painea nedospitd) pentru Sfinta Cini (imparti-
sanie) si vinul nefermentat (must), si tot ceea ce tine de pregatire si organizarea acestui eveniment.

3 Liderul de tineret — este cel/cea care se ocupd de copii si tinerii bisericii. Ei sunt instruiti pe niveluri
de varsta i participd activ la slujbele bisericii prin poezii, cantece, actiuni sociale, culturale etc. In Biserica
Adventista copii §i tinerii sunt initiati in arta oratorica indiferent de statutul social sau alte criterii.

40 Aceasta responsabilitate implica relatia bisericii cu autoritdtile, comunicate de presa etc.

41 Departamentul a fost special format pentru a se lucra atat cu femeile din biserici, cat si cu cele din
afara ei. Misiunea femeii nu este conceputa pentru a oferi sfaturi din postura de mame, sotii, educatoare,
sau bucatarese. Departamentul acesta vizeaza mai mult felul in care femeile pot sa devina autonome in
diferite aspecte practice de viata.

42 Desi in biserica adventistd nu existd ierarhie ecleziald, existi o organizare administrativi. Ca
atare, la nivelul bisericilor locale dupa pastor, sunt prezbiterii locali. Prezbiterii sunt liderii bisericii in
lipsa pastorului — colaboratorii directi ai pastorului. Prezbiterii pot sd fie hirotonifi sub denumirea de
prezbiter cu binecuvantare si pot oficia cununii, botezuri, Sfanta Cina, insd doar cu o delegare speciala
din partea Conferintei (echivalentul Episcopiei). Nu e obligatoriu si fie absolvent de teologie. in
consecintd, conducatorul de comunitate nu este prezbiter cu drepturi depline deoarece nu este hirotonit.
insi conducitorul de comunitate poate sa fie recomandat pentru hirotonire. in Roménia nu exista inca
femei prezbiter.
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Ellen White si drepturile femeilor

Intrucat Biserica Adventistd de Ziua a Saptea o considerd pe Ellen White ca fiind profetul
inspirat al bisericii, scrierile sale sunt importante de analizat din perspectiva drepturilor
femeii. Viziunea lui Ellen White cu privire la drepturile femeilor s-a creat in contextul
secolului in care a triit, marcat de o revolutie a reformelor in educatie, sanatate, politica,
religie. Societatea secolului XIX trdia sub presiunea unor reforme care amenintau schimbarea
viziunilor traditionale cu privire la cdsatorie, familie si biserica*. Miscarea pentru drepturile
femeilor milita pentru schimbarea statutului femeilor. Din punct de vedere politic, femeile
erau considerate non-entitagi. Atributiile acestora se limitau la spatiul domestic. Ele nu se
puteau angaja in activitati ca un rezultat al propriilor alegeri si erau private de accesul la
educatie. Nu aveau dreptul la vot si practic, femeile erau, atat pe plan social cat si individual,
considerate o proprietate a barbatilor. Prin casatorie, tot ceea ce femeia definea nainte de
casatorie trecea sub proprietatea barbatului, inclusiv propria persoand. Nu existau regle-
mentdri legale care sa-i asigure dreptul la intimitate personald, dreptul asupra copiilor, si cu
atit mai putin posibilitatea de a divora*,

Aceasta stare de lucruri se reflecta si in domeniul religios. O mare parte dintre biserici nu
hirotoneau femeile, si nici nu aveau cum, avand in vedere ca femeilor nu li se permitea sa
vorbeascd in public. Denigrarea femeilor in societate se datora in mare masurd influentei pe
care religia o manifesta in sfera publica. Elizabeth Gage, una dintre liderele miscarii femi-
niste, numea biserica ,,bastionul femeilor sclavagiste™. Pentru ea, nicio entitate nu a fost mai
opresiva decat religia institutionalizata.

Acestea erau imprejurarile n care Ellen White si-a inceput activitatea de profet. Faptul ca
o femeie urma sa ofere sfaturi, chiar considerate divine, bisericii, ca atare liderilor bisericii, nu
a fost tocmai usor de acceptat. Ellen White nu s-a aldturat miscarilor feministe §i nici nu a
incurajat femeile adventiste sa se aliture acestor miscdri, din cateva motive. In primul rand,
miscarile feministe, privite ca miscari ale maselor, cel mai adesea generau conflicte si
controverse, iar uneori legile erau incdlcate*®. Folosirea puterii pentru atingerea anumitor
scopuri, alaturi de violenta verbald, spiritul acuzator etc.. contrazicea spiritul cu care se
identifica Biserica Adventista de Ziua a Saptea. Mai degraba, Ellen White considera ca
biserica adventistd poate contribui la miscarea feministd prin modelul principiilor crestine —
hristologice aplicate mai intai in biserica si mai apoi in familii*’.

Biserica adventista trebuia sa se remarce ca o biserica — religie, diferita de ceea ce insemna
religia, in general, in acel timp. Ellen White nu a fost impotriva ideii pentru care militau
miscarile feministe, ci impotriva migcarilor de strada, sau a atitudinilor anumitor miscari care
se soldau cu ostilitate din partea autoritatilor civile. De altfel, Ellen White a scris foarte mult
in favoarea drepturilor femeilor. In al doilea rand, Ellen White nu a incurajat implicarea
credinciosilor adventisti in miscarile feministe pentru ca ea considera ca Biblia abunda in

4 A.A. Worley, Ellen White and Women's Rights, in N. Vymeister (ed), Women in Ministry.
Biblical&Historical Perspectives, Andrews Universiy Press, Berrien Springs MI, 1998.

4 Ibidem.

4 Ibidem.

4 A4.A. Worley, Ellen White and Women's Rights. in N. Vymeister (ed), Women in Ministry.
Biblical&Historical Perspectives, Andrews Universiy Press, Berrien Springs MI, 1998, p. 358.

47 Idem, p. 359.
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exemple despre modul in care trebuie sa arate relatiile dintre barbati si femei*®. Majoritatea
afirmatiilor lui Ellen White cu privire la drepturi se referd la drepturile naturale®. Ellen White
considera ca drepturile omului deriva din drepturile oferite omului de catre Dumnezeu, atat
femeilor cat si barbatilor. Aceste drepturi sunt inerente, si nu pot fi eradicate. In opinia lui
Ellen White, drepturile fundamentale ale omului sunt inalienabile, iar acestea sunt: viata,
libertatea, fericirea, constiinta, individualitatea si independenta ratiunii. Conform lui Ellen
White, daca drepturile omului isi au originea in Dumnezeul — Creator, atunci tot ceea ce
suntem — suflet, trup, minte si spirit apartin lui Dumnezeu. in consecintd, drepturile omului
reprezintd obligatia omului fata de el insusi, de a se raporta la Dumnezeu. Potrivit lui Ellen
White, garantia respectarii drepturilor omului vine prin ascultarea de legea lui Dumnezeu, de
principiul Evangheliei®.

Opiniile lui Ellen White cu privire la relatiile dintre barbati si femei pornesc de la
descrierea creatiunii din cartea Genezei, a relatiei dintre barbat si femeie inainte de caderea in
pacat si dupa cadere. Referitor la starea relatiei dintre Adam si Eva de dinainte de cadere,
Ellen White afirma ca Adam nu avea statutul ,,de cap” in raport cu Eva. Ellen White nu folo-
seste cu referire la Eva cuvinte, precum subordonare, submisivitate sau supunere. Dimpotriva,
accentueaza egalitatea dintre cei doi’!. Fiecare dintre cei doi a avut o relatie distincta,
individuala cu Dumnezeu si o responsabilitate personald. Posibilitatea de a discerne lucrurile
individual, responsabilitatea individuala au ramas valabile si dupa cadere. Statutul de ,,cap” pe
care l-ar avea barbatul enuntat in unele epistole pauline (Efeseni 5) nu reprezinta, in viziunea
lui Ellen White, un argument ca barbatii sa fie stapani peste sotiile lor, sd le suprime, sau sa
devind ,,constiintd” in locul lor*?. Dumnezeu nu a intentionat ca rezultatul caderii s3 ajunga un
argument al opresiunii femeilor sau sa afecteze dreptul femeilor de a lua decizii morale libere
in raport cu Dumnezeu si cu celelalte responsabilitati sociale.

Pentru Ellen White, tema principald a Bibliei este planul de rascumparare a intregului
neam omenesc prin Isus Hristos si restaurarea imaginii lui Dumnezeu in om. Aceastad
restaurare implica si planul original al lui Dumnezeu cu privire la relatiile dintre barbati si
femei®*. Ellen White citeaza adesea si face referire la cuvintele apostolului Pavel din Galateni
3:28 i Coloseni 3:11. Ellen White trimite la Biblie, care afirmd ca toate fiintele umane
trebuie respectate deoarece apartin lui Dumnezeu. Dumnezeu iubeste in aceeasi masura si pe
barbati si pe femei si s-a jertfit pe cruce pentru ambii**. Ellen White subliniaza destul de des
in scrierile sale faptul cd Hristos a venit In lumea aceasta pentru a demola orice zid de

8 Aici trebuie sd tinem cont de faptul ca cetitenii SUA ai sec. XIX erau in mare parte crestini pro-
testanti practicanti care lecturau Biblia frecvent. Acest lucru nu era specific doar adventismului. in
acesta caz, Ellen White a intentionat sd intoarca privirile tuturor spre ceea ce afirma cu adevarat Biblia
la relatiile dintre barbati si femei.

4 A.A. Worley, Ellen White and Women's Rights, in N. Vymeister (ed), Women in Ministry.
Biblical&Historical Perspectives, Andrews Universiy Press, Berrien Springs MI, 1998, p. 360-361.

50 Tbidem.

5L P.M. Van Bemmele, Equality, Headship, And Submission in The Writings of Ellen G. White, in
N. Vymeister (ed), Women in Ministry. Biblical&Historical Perspectives, Andrews University Press,
Berrien Springs MI, 1998.

52 Ibidem.

33 Peter M. Van Bemmele, Equality, Headship, And Submission in The Writings of Ellen G. White,
in N. Vymeister (ed), Women in Ministry. Biblical&Historical Perspectives, Andrews University Press,
Berrien Springs MI, 1998, p. 301.

3% Ibidem.
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despartire, pentru a da la o parte orice bariera de la Templu (care includea la evrei curtea
femeilor), pentru ca oricine s3 poatd avea acces liber la Dumnezeu™.

Ellen White si Pavel, apostolul Iui Hristos, considerau toate fiintele umane, indiferent ca
sunt Tudei sau Greci, sclavi sau oameni liberi, barbati sau femei, ca egali inaintea lui
Dumnezeu. Dar White adauga ca atat Isus, cat si apostolul Pavel, nu au incercat sa rastoarne
ordinea sociald a vremii, sa introduca reforme civile sau aliante cu autoritatea administrativa
ce detinea puterea. Scopul lui Isus Hristos si al apostolilor Sdi nu a fost o revolutie sociala, ci
o transformare spirituala®. Cel mai probabil, din acelasi motiv, nici Ellen White nu a incurajat
implicarea directd in miscarile feministe.

Faptul nu inseamna ca ea nu a dezaprobat caracterul opresiv al conducerii patriarhale. Ca
lider feminin religios, scriind intr-un context istoric-cultural in care participarea publicd a
femeilor in pozitii de raspundere era inacceptabila, Ellen White a adoptat o pozitie precauta.
Daca ar fi promovat in mod deschis participarea femeilor in viata sociald, redefinind rolurile,
aceasta atitudine ar fi fost perceputa ca o modalitate de promovare personala si de legitimare a
rolului de lider”’.

Cu toate acestea, scrierile lui Ellen White promoveaza si sprijind in mod clar participarea
femeilor in diverse activitati religioase si sociale. Ellen White nu ezitd sa incurajeze femeile
sa slujeasca pe toate planurile, folosindu-si capacitatile. Ellen White Incurajeaza femeile si fie
colportori (cei care vand carti adventiste), asistente pastorale, profesori, medici etc.. Citez:
~Femeile pot fi mijloace ale neprihanirii, oficiind servicii divine’®. Maria a fost cea care a
predicat prima despre invierea lui Isus. [...] Daca ar exista acum doudzeci de femei, precum
Maria, care sa savarseasca astfel de acte sfinte indeplinindu-le cu credinciosie, atunci am
vedea multi convertiti ai adevarului™®. Ellen White insista in textele sale ca este nevoie in
lucrarea lui Dumnezeu si de femei in aceeasi masurd ca si de barbati. In 1911, Ellen White
scria: ,,Trebuie aranjat in asa fel incat si femeile sa detind responsabilitati mai mari. Este si
privilegiul lor sa aiba acces la educatie in aceleasi domenii ca si barbatii”®. Ea incuraja
femeile si indrizneasca si-si depaseasca responsabilititile domestice. In revista Review and
Herald din 1899, Ellen White se adresa celor pe care le numeste ,,surorile mele”: ,,Voi aveti
nenumadrate oportunitati de dezvoltare ce vi se deschid. Adresati-va publicului de fiecare data
cand aveti ocazia, profitati de fiecare moment de influenta pe care o puteti avea asupra lumii.
Fiecare barbat si fiecare femeie au de indeplinit datorii pentru Invatitorul”'. De altfel, White
a scris mai putin despre barbati $i mai mult despre femei.

Ellen White a pledat ca femeile sa fie platite la fel ca barbatii pentru munca depusa atat in
folosul bisericii, cat si pe plan social. Ea afirmd ca Dumnezeu i-a descoperit ca este o mare
nedreptate ca femeile sa nu fie remunerate pentru munca lor®.

33 Ibidem.

36 Idem, p. 303.

ST L. Vance, Gender, in T. Dopp Aamodt, G. Land and R.L. Numbers(ed.), Ellen Harmon White,
American Prophet, Oxford University Press, USA, 2014.

58 In biserica adventistd, denumirea ,,serviciu divin” reprezinta liturghia sau slujba religioasa.

3 L. Vance, Gender. in T. Dopp Aamodt, G. Land and R.L. Numbers(ed.), Ellen Harmon White,
American Prophet, Oxford University Press, USA, 2014.

€ Tdem, p. 282.

1 Tdem, p. 283.

%2 Ibidem.
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Statutul de profet al lui Ellen White nu este neobisnuit §i unic in istoria americana a
secolului XIX. Au mai fost femei care au pretins a fi avut viziuni §i mesaje religioase de
transmis adeptilor: Mary Baker Eddy si, mai devreme, Jemima Wilkinson, Ann Lee s.a..
Miscarea adventa a carei co-fondatoare a fost Ellen White s-a dezvoltat cel mai mult si a
rezistat de-a lungul timpului, In timp ce altele s-au destramat. Aportul scrierilor lui Ellen
White nu a fost uitat de adventisti. In ceea ce priveste problematica feminina, acestia se mai
confrunta cu o singurad provocare: cea a hirotonirii femeilor.

Provocari actuale in adventism. Hirotonirea femeilor

Una dintre marile provocdri contemporane ale Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea este
cea cu privire la hirotonirea femeilor ca pastori. Probabil, aceasta este singura problema
majora existenta in adventism la ora actuala in ceea ce le priveste pe femei. Avand 1n vedere
complexitatea subiectului, ma opresc doar la cateva aspecte relevante in ceea ce priveste
activitatea femeilor adventiste din punct de vedere religios. Voi reda principalele date asupra
dezbaterii slujirii femeilor in cadrul Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea din documentarul
lui Florin Liiu, sursi care nu are nevoie de amendari sau adaugiri®.

Pozitii care sustin ,,lucrarea publici a femeilor” au aparut inci din 1857%. Acest punct de
vedere adventist era opus invataturii altor biserici evanghelice (care invocau 1 Cor 14 si 1 Tim
2). Datorita lui au aparut primele evangheliste adventiste, care au primit autorizatii din partea
bisericii (Sarah Hallock Lindsay din 1871, Ellen Edmonds Lane intre anii 1875-1889, Roby
Tuttle din 1875, Julia Owen din 1879). in aceeasi perioada existau si femei-trezoriere ale
Conferintei Generale, un post care, chiar si in zilele noastre, in anumite zone ale lumii, nu
poate fi ocupat decat de pastori (barbati): Adelia Patten Van Horn intre 1871-1873, Minerva J.
Loughborough Chapman intre 1877-1883.

Hirotonirea femeilor a fost propusa prima data in sesiunea Conferintei Generale din
18819, dar nu a fost luata nicio hotérare. A trecut mai mult de un secol pana cand, in anul
1995, subiectul a fost abordat din nou la Conferinta Generala. Ellen White nu a fost prezenta
la Conferinta din 1881 si nu a comentat deloc propunerea hirotonirii femeilor, nici de bine,
nici de rau®®. Tacerea ei a fost interpretati si pro, si contra, dar trebuie tinut seama de faptul ca
Ellen White a tacut si In privinga altor subiecte controversate (e.g., Trinitatea), pentru ca dupa
moartea sotului si a primilor pionieri (conservatori) sa-si faca in sfarsit publica opinia.

In 1895, Ellen White scria ci ,,femeile care sunt dispuse sa sacrifice timp pentru slujirea
Domnului — vizitdnd pe bolnavi, ocupandu-se de tineri, slujind nevoilor saracilor — ar trebui
puse deoparte pentru aceasta lucrare prin rugaciune si punerea mainilor”. Poate ca urmare a
acestei pozitii, mai multe femei au primit autorizatie de predicator la sfarsitul secolului XIX
(Helen Williams intre anii 1897-1914, S.M. 1. Henry, din 1898, Lulu Wightman intre 1897-
1910). In Australia, in anul 1900, au fost hirotonite si diaconese. Mai multe femei (inclusiv
Ellen White) sunt mentionate ca ,,ordained minister” [predicator ordinat/hirotonit], desi nu au

8 F. Laiu, Slujirea feminina a Bisericii si recunoasterea ei, 9 lanuarie 2015 (http.://women churchservice.
blogspot.ro) accesat la 18.06.2015. Florin Laiu este unul dintre teologii actuali ai Bisericii Adventiste
din Romania.

% A se vedea D. Hewitt si ulterior, articolele publicate in Review and Herald de J. White (1858),
B.F. Robbins (1859), S. Welcome (1860), J.A. Mowat (1861), Uriah Smith (1861), M. Howard (1868) s.a.

8 . Vance, Gender, in T. Dopp Aamodt, G. Land, R.L. Numbers (ed.), Ellen Harmon White,
American Prophet, Oxford University Press, USA, 2014, p. 284.

% Este probabil insi ci a avut cunostintd de desfisurarea Conferintei.
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fost hirotonite propriu-zis. ,,Cele mai multe femei care au primit autorizatie de slujitor al
Bisericii in aceastd perioada au fost sotii de pastor, iar cele mai multe au activat ca lucrator
biblic (instructor de Biblie), deci functionand ca invatator public. Cateva au activat chiar ca
»evangheliste”, unele dintre ele cu o activitate foarte bogata si de succes.

O noutate incepand cu anii 1933-1950 este activitatea unor femei cu pregétire superioara
in teologie, completata adesea cu studii postuniversitare, care devenisera pastorite sau profe-
soare de teologie: Maybell Vandermark [Goransson], Jessie Weiss Curtis, Madelynn Jones
[Haldeman], Ida Matilainen, Leona Running, Margaret Hempe, Margarete Prange. Lucille
Harper [Knapp] a fost probabil prima femeie sponsorizata pentru a face seminarul teologic.

In 1950, a fost discutat din nou subiectul hirotonirii de citre slujbasi ai Conferintei
Generale, amintindu-se pozitia lui Ellen White de sustinere a hirotonirii femeilor. in final a
fost numit un comitet de studiu, care urma sa dea un raport. Subiectul a continuat sa fie de
interes, cum o arati corespondenta conducitorilor bisericii. In anii 1970, subiectul este reluat
de mai multe ori, rezultatul fiind de fiecare data numirea unui comitet care sa studieze ,,rolul
femeilor”.

In urma succesului unora dintre femeile pastor au aparut intrebari din partea organizatiilor
regionale privind hirotonirea acestora ca prezbitere. Desi existd recomandari de a hirotoni
femei ca prezbiteri locali, acolo unde se cere, iar cele care au pregatire teologica sa poata fi
angajate ca asociate in serviciul pastoral (,,associates in pastoral care”), se decide repetat ca
,momentul nu este oportun” si este nevoie de ,,mai mult studiu”.

in 1975, Conferinta Generald pune capit obiceiului de a acorda femeilor autorizatie
pastorala (obicei care durase 100 de ani), dar comitetul adopta regula de a permite hirotonirea
de diaconese si prezbitere, cu ,,conditia exercitarii atentiei §i precautiei maxime”. Femeile
sunt iIndemnate sa devina lucratori biblici sau chiar pastori asistenti, dar cu mentiunea ca vor
primi doar licentd misionara, nu si autorizatie de predicator-evanghelist-pastor.

in urmatorii ani, discutiile despre hirotonire au continuat, fard a fi luata insd o decizie, In
timp ce Biserica continua totusi sa aiba pastorite.

Aceasta problema a crescut in popularitate devenind inflamanta inca din 1977, in multe
comunitati. Totusi, problema nu a putut fi rezolvata prin dialog deschis datoritd mai multor
imprejurari: conflicte si informatii superficiale de la firul ierbii, cu multe ezitari politice la
varf, si cu o majoritate de membri in tarile mai putin alfabetizate teologic. Anumite
comunitati decid sa permita ca persoane nehirotonite, inclusiv femei, sa oficieze botezuri in
comunitatea lor locala, spre nemultumirea esaloanelor superioare.

In 1979, se voteazi pentru stagiaturi pentru ,pistorite” [associate in pastoral care (in
romand)]| si instructoare de Biblie, care sa intre 1n vigoare in America de Nord din 1980; de
asemenea Diviziunea Nord-Americand voteaza ca si absolventii nehirotoniti sa poata boteza in
comunitatea lor locala. In 1982 s-a infiintat Adventiste (organizat Asociatia Femeilor AAW),
insd aceasta nu este implicatd in discutia privind hirotonirea. Incep si apara si dispute intre
membrii Conferintei Generale si comunitati locale care permit unor femei sa boteze, incalcand
deciziile Conferintei. in 1986, s-a descoperit ci Ellen White aprobase hirotonirea diaconeselor
incd din anul 1900. Teologi vorbesc public in favoarea hirotonirii, dar apar si carti care sustin
pozitia opusa. In 1990, delegatii Conferintei Generale voteaza ca femeilor si nu li se acorde inci
hirotonirea, dar sa li se permita sa boteze si cunune in acele diviziuni care autorizeaza aceasta.

Sunt publicate mai multe carti pro si contra hirotonirii femeilor, unele dintre ele foarte
populare inclusiv printre liderii Bisericii. De aceea, pozitiile exprimate in unele dintre ele
impotriva hirotonirii femeilor ajung sd para pozitia oficiald a Bisericii.
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Nici sesiunile Conferintei Generale din 1995 (Utrecht), 2000 (Toronto), 2005 (St. Louis) si
Atlanta (2010) nu au reusit sa rezolve aceste dispute, nici din punct de vedere al ,,cercetarii
biblice”, nici din punct de vedere al politicii bisericii. Pentru evolutiile viitoare poate fi sem-
nificativa cresterea diversitatii la nivelul liderilor bisericii. In anul 2005, Ella Simons (o femeie
de culoare) a fost aleasa ca unul dintre vicepresedintii generali ai Conferintei Generale.

in data de 4 iulie 2015, a avut loc in orasul San Antonio din statul american Texas cea de-a
60-a sesiune a Conferintei Generale a Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea, iar pe agenda de
lucru s-a aflat din nou subiectul hirotonirii femeilor.

Cu 1381 de voturi ,,impotriva”, 997 ,,pentru” si 5 abtineri, delegatii au incheiat prin vot
secret o controversd delicatd in ultimele decade in cadrul Bisericii Adventiste de Ziua a
Saptea. Dezbaterea problematicii nu a fost deloc usoard pentru delegatii prezenti. Ca atare,
liderii bisericii au subliniat in mod repetat in cadrul dezbaterii pe aceastd tema nevoia ca
biserica si nu se polarizeze datoriti dezacordului®’.

Ce reprezinta votul negativ luat al Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea referitor la hiroto-
nirea femeilor ? Pentru solutionarea acestei dezbateri, delegatii au trebuit sa raspunda prin vot
cu ,,da” sau ,,nu” la intrebarea: ,,Este acceptabil ca, in cadrul comitetelor executive ale diviziu-
nilor care considera acest lucru adecvat in teritoriile lor, sa fie luate masuri privind hirotonirea
femeilor ca slujitori ai Evangheliei?” In consecintd, votul a fost de naturd administrativa si nu
teologica. Biserica Adventista de Ziua a Saptea a alcatuit o comisie mondiala, formata din
membrii din fiecare diviziune a bisericii, pentru a studia problema din punct de vedere
teologic si a ajunge la o concluzie, dar incd nu s-a ajuns la un numitor comun din acest punct
de vedere.

In acelasi timp, problema cruciald a dezbaterii a avut in vedere daca printre diferitele
aspecte de slujire ale bisericii in care sunt implicate, ,,femeile pot fi imputernicite prin in mod
legitim prin hirotonire si pentru a indeplini sarcinile pe care le indeplinesc pastorii hirotoniti.
Acestea includ organizarea de biserici, sau oficierea actelor de cult, precum botez, cununie si
Sfanta Cina”%%.

Aceste trei paliere au fost avute in vedere in plenul Sesiunii Conferintei Generale.
Subiectul privind hirotonirea femeilor a fost §i va ramane un subiect sensibil. Totusi, In ciuda
votului negativ acordat in cadrul acestei Sesiuni, subiectul nu este inchis. Biserica Adventista
de Ziua a Saptea prin cadrul Sesiunii Conferintei Generale care reuneste delegati adventisti la
nivel mondial, din cinci in cinci ani, ramane deschisa acestei provocari.

Concluzii

Problema hirotonirii femeilor nu este o problema recentd, ea a fost intens dezbatutd inca
din anul 1881. Practicile diverg si astazi, ceea ce face ca situatia s fie putin confuza, deoarece
unele regiuni sau unele institutii ale bisericii au acceptat hirotonirea in timp ce altele nu.

Biserica Adventistd de Ziua a Saptea se autodefineste ca o biserica deschisa catre nevoile
sociale si culturale. In trecut si in prezent a incercat si se adapteze realititilor asumand ci

7 Delegatii au respins posibilitatea ca fiecare Diviziune sd-si stabileascd prevederile referitoare la
hirotonirea femeilor ca pastori, in Revista lunard de informatii si inspiratie pentru asteptatorii revenirii
Domnului Hristos, Curierul Adventist, august 2015.

% 4. Kartman, Ce inseamnd votul negativ luat de Biserica Adventistd privind hirotonirea femeilor,
10 iulie 2015 (http.//semneletimpului.ro/religie/biserica-adventista/ce-inseamna-votul-negativ-luat-de-
biserica-adventista-privind-hirotonirea-femeilor.html), accesat la 24.05.2016.
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mesajul Evangheliei si Isus Hristos s-au pliat dupa nevoile umanitatii cazute. De-a lungul
timpului, Biserica Adventista a contribuit prin viziunea sa §i prin credinciosii sdi la
dezvoltarea societatii si la imbunatétirea conditiei umane. Hermeneutica Bisericii Adventiste
de Ziua a Saptea cu privire la statutul femeilor reprezentat in pasajele biblice a avut in vedere
adaptarea invataturilor la diferentele culturale, si nu aplicarea lor ad litteram. Pasii care mai
sunt de strabatut ar arata, in interpretarea lui Shirley Lees, ,,cd prejudecatile noastre culturale,
presupozitiile si totala noastrd orbire spirituald controleazd intr-o mare masurd nu doar
maniera in care prezentam Cuvantul lui Dumnezeu, ci si modul in care il traducem™®.

Scrierile lui Ellen White sunt esentiale si in tratarea problematicii hirotonirii, ele vorbind
despre statutul femeilor si perceptiile cu privire la acestea din cadrul bisericii adventiste. Intr-
un veac in care femeile functionau ca bunuri in proprietatea barbatilor, Ellen White a incurajat
femeile sa-si depaseasca conditia prestabilitd de barbati. Desi Ellen White nu s-a alaturat
migcarilor feministe, totusi scrierile ei au vorbit In mod clar in favoarea drepturilor inerente
ale femeilor. Astfel, femeile adventiste au fost incurajate prin scrierile Iui Ellen White sa se
dezvolte in aceleasi domenii ca barbatii si sd-si obtina independenta fata de acestia. Conteaza
mai mult sau mai putin daca sfaturile lui Ellen White au avut la baza motivatii religioase-
misionare, pentru cd indiferent de motivatia scrierilor sale, femeile adventiste ale secolului
XIX s-au bucurat de o emancipare surprinzatoare pentru acele vremuri patriarhale.

In cadrul Bisericii Adventiste de Ziua a Saptea, atit pe plan national cit si pe plan global,
femeile sunt implicate in activitdtile liturgice si administrative ale bisericii. Acestea nu
intdAmpina nicio restrictie in cadrul inchinarii si nici in afara sa. Singura exceptie apare, cum s-
a aratat, in cazul hirotonirii femeilor. Dar faptul cd de-a lungul timpului subiectul hirotonirii
femeilor a fost periodic dezbatut reprezintd un pas inainte. Pentru alte Biserici, nici macar
dezbaterea unei asemenea tematici nu este acceptabila.

9 S. Lees, Rolurile femeii, Ed. Cartea Crestind, Oradea, 2004, p. 77.



